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Festas, guerras e trocas
entre os Aparai e Wayana meridionais'

Gabriel Coutinho

Universidade Federal de Santa Catarina

RESUMO: O artigo aborda algumas questdes tratadas por Pierre Clastres
acerca do cardter especffico da troca de bens na sociedade primitiva e sua
articulagdo com a guerra. Inicia-se com uma discussio geral sobre a
pertinéncia das ideias do autor sobre a orientagdo “contraeconémica” dessas
trocas, considerando o fenémeno amplamente difundido, mas ainda pouco
estudado, dos intercimbios de bens na Amazénia indigena. Destaca-se a
irredutibilidade de tais intercimbios ao comércio de bens econdémicos e seu
papel na constituigdo de redes de articulagio regionais. Em seguida, sdo abor-
dadas as relagBes entre tais intercimbios e a guerra através da 6tica dos Aparai
€ Wayana meridionais (caribe). Com base em uma narrativa sobre sua mu-
tua pacificagdo e nas festas multicomunitdrias, retoma-se o debate de Clastres
com Lévi-Strauss sobre a prioridade da guerra ou da troca, para mostrar
como a coexisténcia dos dois fen6menos é pensada do ponto de vista indi-
gena em questao.

PALAVRAS-CHAVE: Troca, guerra, Aparai, Wayana, Pierre Clastres.

Intercimbios de bens na Amazénia

Ao contrdrio de temdticas como parentesco e organizagio social, guerra,
xamanismo e mesmo o contato com nio {ndios, o intercAmbio de obje-
tos materiais na Amazo6nia indigena n3o recebeu ainda a devida atengio
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por parte da antropologia americanista. A exiguidade de monografias
focadas no tema, bem como de an4lises comparativas e reflexdo tedrica
sobre o assunto destoa das numerosas e frequentes alus6es ao fenémeno
dispersas na literatura histérica e etnogrifica.

J4 no periodo colonial, relatos de cronistas e viajantes revelavam sur-
presa com a presenga de artigos andinos na Amaz6nia, bem como de
produtos europeus entre {ndios supostamente isolados e sem contato
direto com os colonizadores. Foi o caso do frei Gaspar de Carvajal que
encontrou, na primeira metade do século XVI, lhamas provenientes dos
Andes entre os indios Paguana, na foz do rio Purus. E também do padre
Crist6bal de Acufia, que testemunhou, cem anos depois, o comércio de
laminas de ouro provenientes da regido do Uaupés, nas margens do rio
Solimé&es (Porro, 1992, 1996). De um modo geral, os artigos europeus
foram incorporados a vastas redes de comunicagio amerindias que
entrecortavam a paisagem sul-americana pré-colombiana (Lathrap,
1973; Roosevelt, 1992).

Nesse mesmo sentido, as etnografias produzidas nas tltimas décadas
abundam em informag®es sobre a intensa circulagdo de objetos materiais
entre povos indigenas e come nio {ndios, e seu importante papel paraa
constituigdo de articulagdes regionais mais amplas, como aquelas en-
contradas no Alto Xingu, no Noroeste amazénico e nas Guianas. Por
toda a Amazdnia, redes de intercimbio de objetos materiais conectam
diferentes coletivos, muitos deles pertencentes a familias linguisticas dis-
tintas. A circulagdo dos artigos assume formatos diversos, indo de pre-
sentes voluntérios a prestagdes compulsérias, passando por transagdes
geralmente diferidas e sem barganha, embora, As vezes, imediatas e su-
jeitas & negociagdo. Os intercimbios ocorrem cotidianamente e em con-
textos rituais especificos, como os chamados dabucuris no Noroeste
amazdnico; os uluki, também conhecidos por moitara, no Alto Xingu; e
os encontros esporddicos de parceiros de troca nas Guianas, sobretudo
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quando em festas multicomunitdrias. Em suma, todas essas questdes
aguardam estudos mais aprofundados, atentos especialmente aos modos
como os protagonistas indigenas concebem as transagbes que praticam
a partir de outros critérios, valores e interesses. De qualquer maneira, é
outro aspecto frequentemente apontado pela literatura que nos interes-
sa aqui, a saber, a especializagio que certos grupos detém em produzir e/
ou fornecer artigos especificos as suas respectivas redes de intercimbio.

No Alto Xingu, destacam-se os arcos de madeira preta fabricados
pelos Kamaiur4; panelas de cerimica feitas pelos Wauja; sal de aguapé
produzido pelos Mehinako, Aweti e Trumai; colares e cintos confeccio-
nados com garras de onga e conchas de caramujo pelos Kuikuro e
Kalapalo, entre outros. Esses objetos sio usados no pagamento de servi-
cos realizados por xamis e especialistas rituais, bem como na atenuagio
das obrigagdes do genro para com seu sogro (Dole, 1958; Basso, 1973;
Gregor, 1990; Franchetto & Heckenberger [orgs.], 2001).

No Noroeste amazdnico, regido que abrange a bacia dos rios Uaupés
e Negro, os Tukano sio conhecidos por seus bancos de madeira; os
Desana, por seus balaios; os Baniwa, pelos raladores de mandioca; os
Kubeo, por suas mdscaras funerdrias; os Kotiria, pelos tipitis; os Maku,
pelas flautas de P3, curare e aturés de cipé; os Tuyuka, por fabricarem as
melhores canoas. Como nas Guianas e no Alto Xingu, tais intercimbios
estdo articulados a intercasamentos e a prestagbes de servigos rituais,
culminando nos j4 mencionados dabucuris, festivais que retinem dife-
rentes grupos para dangar, consumir caxiri, reforgar lagos de afinidade e
trocar seus produtos (Chernela, 1983; Jackson, 1983; S. Hugh-Jones,
1992; Andrello, 2006, pp. 228-283).

Nas Guianas, a especializagdo parece ser determinada, sobretudo,
pelas posigoes geogréfica e relacional de cada grupo no interior dessas
redes. Por exemplo, na porgdo ocidental dessa regido, os Yekuana fabri-
cam raladores de mandioca que circulam em longas cadeias de intermé-
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dio até os Makuxi e Patamona, passando pelos Arekuna, Taulipang e
Kamarakoto (Coppens, 1971; Butt-Colson, 1973). Na porgio oriental,
circulam resinas vegetais, redes e tipoias de algoddo produzidas pelos
Wajapi; tornozeleiras com chocalhos, cies de caga e aves silvestres for-
necidos pelos Aparai e Wayana meridionais; panelas de metal e pimenta
seca e mofda preparada pelos Tiriyé; espingardas e migangas trazidas
pelos Boni e Ndjuka, descendentes afro-americanos de escravos (Gallois,
1986; Barbosa, 2005). Ao contrério do Alto Xingu e do Noroeste ama-
zdnico, onde os intercimbios sdo realizados nas pragas das aldeias, nas
Guianas, eles costumam ocorrer mais discretamente, no interior dos
patios domésticos.

Por fim, outra rede de intercAmbios especializados conhecida é aquela
que se constituiu na Amazonia subandina, durante o perfodo colonial,
em torno das minas do Cerro de la Sal, no Peru. Controlada pelos
Ashaninka, Amuesha, Matsiguenga e Nomatsiguenga, essa rede se es-
tendia aos Shipibo, Conibo e Sheretebo. Novamente, as transagbes ba-
seavam-se em artigos especializados, destacando-se a tecelagem, a plu-
mdria, as contas e outros ornamentos aruaque; a cerimica, as cabagas
decoradas, as redes e os remos pano. Sua maior peculiaridade, no entan-
to, era a produgio e o uso de “pies de sal” como equivalente geral,
intercambiével por qualquer outro artigo (Renard-Cassevitz, 1993).

Em alguns desses casos, a especializagio pode ser atribufda ao acesso
desigual a matérias-primas, bem como 2 posse ou n4o de conhecimento
técnico especifico. Todavia, na maioria das vezes, ela parece ser criada e
mantida “artificialmente”, isto é, sob pretexto de adquirir bens suposta-
mente indisponiveis, os grupos se langariam em busca desses artigos
alhures, estabelecendo intercimbios e relagoes diferenciadas com outros
diversos, muitos deles inimigos temidos.

Isto remete a importantes aspectos ou particularidades da economia
primitiva apontados por Clastres (2004 [1976]) em seu prefécio para
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/fge de Pierre, Age d’Abondance: economies des sociétés primitives (tradu-
¢ao francesa de Stone Age Economics, de Marshall Sahlins, 1972). Nele, é
evidente a consonéncia entre a antropologia politica do autor francés e
a antropologia econémica de seu colega norte-americano. Em poucas
palavras, os coletivos amerfndios representam “sociedades de afluéncia”
como definidas por Sahlins, isto é, ao invés de condenadas A mera “sub-
sisténcia’, a niveis baix{ssimos de produtividade obtidos 4 custa de tra-
balho 4rduo e incessante, elas estabelecem “necessidades” modestas de
modo a limitar o tempo e o esforgo despendidos com o trabalho para se
dedicarem a outras atividades encaradas com prazer, como conversas 2
beira do fogo, festas e bebedeiras, além da prépria guerra, acrescenta
Clastres. Mais importante, essa baixa exigéncia material nio resulta de
suposta incapacidade produtiva. Trata-se antes de um “principio” ou ati-
tude voltado 4 autonomia pessoal e coletiva, um projeto politico. Refu-
ta-se assim, de um lado, o preconceito evolucionista de que as economi-
as primitivas seriam miserdveis, sobretudo em consequéncia de seu
suposto atraso tecnolégico; de outro, a definigio neocldssica de econo-
mia como relagio universal de escolha entre recursos insuficientes para
a satisfagdo de vontades ilimitadas.

“Sociedades contra a economia” para Clastres (2004 [1976], p. 184),
os amerindios ndo permitem que a economia, como o poder politico,
constitua uma esfera autdnoma. Recusam o actimulo de riquezas (a
estocagem de alimentos, por exemplo) em favor da mobilidade e da ex-
ploragdo vantajosa do territério conforme seus modos de produgio.
Os excedentes sdo produzidos, mas desde que sem trabalho demasiado,
destinando-se 2 prodigalidade cotidiana e a festas, assim como aos in-
tercimbios com outros. Tais intercimbios orientam-se, de um modo ge-
ral, pela generosidade e a reciprocidade, ndo pelo lucro. Segundo o au-
tor, ainda que alguns deles possam ser motivados pela dependéncia de
algum alimento ou material indisponivel por razées ambientais ou
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tecnoldgicas, isto ndo constitui regra e tampouco corresponde aos ide-
ais indfgenas. A comunidade primitiva almejaria a completa autonomia.
Dai seu esforgo em excluir toda relagio de dependéncia econémica quan-
to a grupos vizinhos. Para tanto, busca-se evitar ou reduzir a0 mdximo
os riscos da troca determinada pela necessidade. Os intercimbios supra-
locais nio sdo, portanto, fundados pela necessidade econdmica. Socie-
dades de afluéncia, elas sdao também “anticomerciais” nesse sentido
(Clastres, 2004 [1977], p. 247).

Mas, entio, qual a razdo de ser de tais intercAmbios? Para Clastres, a
troca serve de meio para o estabelecimento de uma relagao fundamen-
tal, a alianga politica, sobretudo diante da guerra com outros. As presta-
¢bes encontradas nos #/uki xinguanos, nos dabucuris do Noroeste ama-
zdnico, nas parcerias guianenses, mas também em indmeras transagbes
cotidianas se aproximam mais do universo da d4diva que do comércio
de utilidades. Meio para o estabelecimento de aliangas, abertura ao
Outro, a troca mantém uma relagio estreita com a guerra amerindia—e
¢ justamente disto que falam os Aparai e Wayana meridionais em uma
narrativa sobre seu processo de aproximagio.

A pacificagao pela troca

Os Aparai e Wayana sio povos falantes de linguas caribe que habitam a
regido de fronteira entre Brasil, Guiana Francesa e Suriname. No Brasil,
onde somam cerca de 800 individuos, eles experimentam um processo
avangado de intercasamentos e coabitagio hd pelo menos 200 anos. Essa
situagdo, associada a uma complexa dinimica identitdria e sociolin-
guistica (ainda por ser devidamente compreendida), nio permite esta-
belecer uma separagdo absoluta entre eles, tampouco reduzi-los a um
tnico grupo homogéneo. Sua prépria configuragio atual é resultado da
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integragio de virios outros coletivos, com os quais mantinham relag6es
estreitas, sobretudo a partir do século XVIII. Os Wayana assimilaram os
Upurui provenientes do rio Paru de Leste, além dos Kukuyana,
Opagwana e Kumarawana, entre outros; ao passo que os Aparai incor-
poraram os Apama, Pirixiyana e Arakaju (Gallois, 1986, pp. 302-304).

De acordo com as fontes bibliogréficas, o avango das frentes de colo-
nizagio e as disputas entre as poténcias europeias a partir do século XVII
forcaram o deslocamento dos grupos indigenas na regido, fazendo
eclodir e acirrando os conflitos entre eles e, depois, com os grupos de
descendentes de escravos afro-americanos que se constituiram na regio.
Essas guerras atingiram seu auge durante o século XIX, e os Aparai e
Wayana possuem intimeras narrativas a respeito delas. Embora esses con-
flitos tenham coexistido com outras formas de relacionamento marca-
damente pacificas (intercasamentos e intercimbios de objetos), as nar-
rativas indfgenas descrevem um processo de transformagdo linear das
guerras em relagbes pacificas de troca. A principal dessas narrativas refe-
re-se justamente a0 modo como os conflitos e as hostilidades mutuas
entre os Aparai e Wayana foram substituidos pela troca de objetos e con-
juges que levaram 2 situagio atual de avangada coabitagio.

Sobre sua aproximagio, os préprios Aparai e Wayana meridionais
contam-nos que, cansado de guerrear com os Wayana, o chefe dos Aparai
envia um guerreiro chamado Wau 2 aldeia de seus inimigos com a mis-
sdo de apazigud-los. Chegando l4, esse guerreiro aproxima-se cuidado-
samente, escondendo-se onde as mulheres despejam seu lixo domésti-
co, na periferia da aldeia. Ele permanece 14 durante dias sem ser visto,
observando as mulheres e aprendendo algumas poucas palavras na lin-
gua wayana. Em uma noite sem lua, protegido pela escuridio, Wau vai
a rede de uma das mulheres e tem relagbes sexuais com ela. As visitas se
repetem nas noites seguintes. Desconfiada, a mulher lhe pergunta quem
¢, mas Wau resiste em responder, temendo que ela o denuncie aos ho-
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mens da aldeia. Diante da insisténcia dela, ele acaba revelando sua iden-
tidade e missdo. A mulher nio se apavora e, além de consentir que as
visitas continuem, passa a lhe dar comida e a lhe ensinar a lingua wayana.
Algum tempo depois, Wau pede para sua amante wayana apresenté-lo
ao seu pai e aos demais homens da aldeia (em outras versdes da mesma
narrativa, ele é flagrado pelo pai e pelos irmaos da mulher). Com a aju-
da dela e seu parco conhecimento da lingua wayana, Wau consegue acal-
mar os 4nimos dos guerreiros wayana e se explicar:

Eu sou guerreiro aparai. E o dono de nossa aldeia falou para eu vir aqui
conversar com o dono da aldeia de vocés para nos apaziguarmos. Para pa-
rarmos de guerrear uns com os outros porque muitos estdo morrendo. E,
se continuarmos assim, os Aparai vao acabar. E os Wayana vio acabar.
Agora, eu retornarei 3 minha aldeia. Vou reunir os Aparai e, em breve,
voltarei para c4 com todos eles. Retinam e avisem os seus. Preparem-se

para nos receber. Pois, vamos todos nos apaziguar.

Wau retorna a sua aldeia. L4, ele relata suas aventuras aos demais
aparai, descrevendo os hébitos dos Wayana, principalmente o consumo
de comida muito apimentada e de caxiri forte e azedo, {ndices de sua
bravura guerreira. Passado algum tempo, ele parte de volta 2 aldeia
wayana levando outros aparai com ele. A medida que se aproximam de
seu destino, eles tocam flautas de osso de veado para anunciar sua che-
gada e nio surpreender seus anfitrides. Na aldeia, o chefe wayana pede
as mulheres para servirem comida e caxiri aos visitantes recém-chega-
dos, que consomem tudo. A desconfianga e a tensdo iniciais se dissipam
conforme avangam as conversages € o consumo de caxiri.

Os Aparai preparam, entdo, uma mistura de tintura de urucum com
a raiz de uma planta chamada awyzy*P.2 Eles passam essa logdo sobre o
corpo de cada um dos wayana, inclusive nas mulheres e nas criangas,
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proferindo trés vezes a palavra kure, qualificativo aparai de tudo o que é
bom, belo e apropriado. Em seguida, sdao os Wayana que pintam os
Aparai com essa mesma mistura. Os homens trocam presentes e com-
prometem-se a encontros futuros. Muitos deles selam parcerias de tro-
ca. Alguns aparai casam-se com mulheres wayana, permanecendo na
aldeia de suas esposas, conforme a tendéncia uxorilocal. Os demais par-
tem de volta para sua aldeia, preparando-se para receber os Wayana dali
a algum tempo. Quando estes chegam 2 aldeia aparai, o mesmo ritual ¢
repetido. Invertem-se apenas os papéis de anfitriGes e visitantes. Tro-
cam-se presentes e alguns wayana casam-se com mulheres aparai, insta-
lando-se na aldeia delas. Desde entdo, os Aparai e os Wayana casam-se
entre si e coabitam as mesmas aldeias.

Os Aparai e Wayana meridionais possuem outras narrativas como
esta, bastante semelhantes, sobre os processos de mutua pacificagio e
estabelecimento de relagbes que consideram de qualidade com outros
diversos: seus vizinhos Tiriyo e Kaxuyana, os “brancos” karaiwa, os Boni
e Ndjuka, descendentes de escravos afro-americanos conhecidos por
meikoro. A principal diferenga entre elas diz respeito aos intercimbios
estabelecidos. Se a maioria dessas experiéncias termina com o estabele-
cimento de parcerias de troca, poucas sio as que resultam em
intercasamentos bem-sucedidos. Fora isso, o enredo € basicamente o
mesmo. A partir de uma situagio inicial de conflito, os Aparai e/ou
Wayana tomam a iniciativa e arriscam-se a visitar o outro. Seguem a
oferta e a degustagio de comida e bebida, o ritual de pintura com o
composto de urucum e zwyzy™, a troca de objetos materiais e o estabe-
lecimento das parcerias interpessoais de troca.

Como procurei mostrar em outra ocasido, nio se trata de trocar de
qualquer maneira, mas sim de acordo com um modelo fornecido pelas
parcerias de troca e em conformidade com uma ética especifica (Barbo-
sa, 2005). Amplamente praticada na regido por indios e nio indios, essa
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relagdo jd era mencionada por cronistas e viajantes no século XIX
(Coudreau, 1893; Crevaux, 1987). Trata-se de uma relagio entre ho-
mens socialmente distantes, designados pana®’ ou pawana™, categori-
as que se referem a pessoas sem lagos de parentesco, residentes em locais
afastados e falantes de linguas prim4rias distintas. Diante da hostilidade
potencial ou mesmo efetiva desses “desconhecidos”, a parceria de troca
surge ndo sé como alternativa, mas sobretudo meta. Parceiros de troca
sdo “amigos”, epe, por exceléncia.

Concebida como uma relagdo essencialmente igualitéria, a parceria
de troca é criada e mantida por meio de oferta e demanda recfprocas de
presentes, visitas, gentilezas e hospitalidade, por ocasido de encontros
esporddicos. Expressio méxima dos ideais de conduta e valores de boa
convivéncia associados aos adjetivos kurano®? e ipokan™, a parceria
de troca fornece o modelo, o idioma e o critério para avaliagdo de todas
as demais formas de intercimbio praticadas pelos Aparai e Wayana.
Como mostra a narrativa acima, trata-se do mecanismo por exceléncia
para o estabelecimento de relagbes amistosas, operando a devida pacifi-
cagio de seus protagonistas através dos objetos transacionados, segundo
as normas de civilidade aparai e wayana, marcadas por uma atitude ge-
nerosa e comedida. A parceria de troca constitui, 20 mesmo tempo, uma
alternativa simultinea A guerra, pois era comum a manuteng¢io de um
parceiro de troca no interior de um coletivo inimigo; e meta a ser
alcangada, pois se trata de encerrar a guerra em favor do estabelecimen-
to das trocas pacfficas.

Figura e fundo

Por tratarem da passagem da guerra 4 troca, as narrativas de pacificagio
aparai e wayana nos remetem tanto 2 reflexdo de Lévi-Strauss sobre a
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continuidade entre esses fenémenos para os amerindios, como 2 critica
de Clastres a essa formulagdo lévistraussiana. Com base no encontro
entre grupos Nambikwara, Lévi-Strauss aponta uma continuidade en-
tre a troca e a guerra. Além de coexistentes, elas seriam “aspectos opos-
tos e indissoliveis de um mesmo e tinico processo social” (1976 [1942],
p- 338). Trocas representariam guerras potenciais pacificamente resolvi-
das, ao passo que as guerras seriam o resultado de transag6es malsuce-
didas. Clastres (2004 [1977]) critica a defini¢do da guerra como “trocas
malsucedidas”, por retirar-lhe toda e qualquer positividade. Espécie de
acidente ou causalidade indesejada, a guerra exprimiria apenas a ndo re-
alizagdo do “ser-para-a-troca’ da sociedade primitiva. Para o autor, o
problema da tese lévistraussiana seria a redugio da sociedade primitiva &
troca, bem como a confusio entre os “planos sociolégicos” em que se
ddo a guerra e a troca. Ao invés de continuidade, haveria “descontinui-
dade radical” entre os fen6menos.

Para Clastres, a guerra tem um propdsito. Seu efeito e finalidade sdo
a fragmentagio da sociedade primitiva em uma “multiplicidade de co-
munidades separadas”. E cada comunidade percebe a comunidade vizi-
nha como o outro, espécie de espelho que lhe devolve a imagem de sua
unidade e totalidade. Diante do outro, as comunidades se afirmariam
como tais, como “Nés indivisos”. A guerra seria, assim, o principal meio
de uma légica centrifuga imanente 2 sociedade primitiva, que a orienta
no sentido da atomizagio, da dispersio e da cisio. Em suma e mais im-
portante, a alianga nio seria desejada como um fim, mas como meio de
atingir com o menor risco possivel o objetivo da guerra, isto ¢, ela seria
um efeito tético da guerra. Prevalece a guerra sobre a alianga. “H4 uma
prioridade sociolégica da guerra sobre a alianga” (2004 [1977], p. 260).

De fato, as narrativas de pacificagio aparai e wayana se referem a uma
situagdo inicial, ou dada, de guerra, a partir da qual se busca construir
relagbes pacificas e de qualidade por meio da troca. O que essas narrati-
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vas n3o dizem é o fato de a pacificagdo jamais ser de todo concluida. H4
sempre o perigo de a violéncia eclodir ao menor deslize. A guerra é o
pano de fundo que sempre ameaga vir ao primeiro plano. E € nas situa-
¢oes de convivio intenso, como as beberagens de caxiri cotidianas ou
por ocasido de visitas e festas multicomunitdrias, que o risco sempre pre-
sente da guerra se torna mais evidente, sob a forma de brigas e agres-
soes. Em suma, as narrativas de pacificagdo baseiam-se em concepgdes
presentes também na realizagio das festas multicomunitérias.

As festas multicomunitdrias

Como na maior parte da Amazdnia indigena, as festas e as ceriménias
realizadas pelos Aparai e Wayana seguem um mesmo programa, basea-
do no antagonismo entre dois grupos e na intensa circulagio de mensa-
gens entre eles, vinculadas A comida, A bebida e a cantos, entre outras
coisas. De um lado, os anfitrides da aldeia onde se realiza a festa; de
outro, os convidados de outras comunidades. Os primeiros sio chama-
dos wapono®? e tiwetkim™ e se responsabilizam pelo acolhimento dos
visitantes, pela oferta de comida e caxiri, sendo por isso conhecidos tam-
bém por “donos da bebida”. Os segundos sio os “dangadores”, denomi-
nados tuasemid® e tuwahem™, aos quais cabe a execug¢do das dangas e
dos cantos. A realizagdo de toda e qualquer festa ou ceriménia depende
desse grupo outro, constituido por gente de fora da aldeia, o que, por si
$6, j4 atesta certa incompletude da comunidade de corresidentes, como
serd visto adiante. Com efeito, incidem sobre a oposi¢io entre anfitrides
e convidados aquelas entre afins e consanguineos, cognatos e n3o cog-
natos, entre outras.
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wapono®™ tiwetkim™ tuasem®™ tuwahem™
anfitrides convidados
“donos da bebida” “dangadores”
corresidentes forasteiros
consangu{neos afins
cognatos ndo cognatos

Aqui, podem ser distinguidos para fins analiticos, como propdoe
Stanley Tambiah acerca dos rituais mégicos trobriandeses, dois “nfveis
de significagdo”. De um lado, uma dimensio pragmdtica do ritual, sua
“moldura exterior”, relativa aos interesses imediatos e contextuais dos
atores envolvidos, bem como as relagées do ritual com outras atividades
(os contextos e as situagbes em que é praticado, as consequéncias que
pode produzir etc.).? De outro, uma dimens3o “semintica” ou gramdti-
ca, sua “moldura interior”, referente ao sistema de simbolos acionados e
as mensagens transmitidas, 4 16gica de articulagdo das oposi¢oes paradig-
miticas e dos contrastes sintagmdticos, em sequéncias estruturadas
(1985, p. 35). Pois bem, é este segundo “nivel de significagdo” das festas
multicomunitdrias aparai e wayana que nos interessa particularmente.
Todavia, deve-se ter em mente que, na prépria estrutura “seméintica”
dessas festas multicomunitdrias, encontra-se inscrito um programa de
agenciamento de graus e qualidades diversos de alteridade para fins de
(re)produgio de sua socialidade. Trata-se de ideias e valores mais gerais
sobre a natureza processual de suas redes de relagdes e o lugar da al-
teridade nesse processo, que por toda a regido das Guianas, e ndo s6
entre os Aparai e Wayana, orientam e conferem sentido s festas, fazen-
do delas o canal e o contexto por exceléncia de comunicagio entre cole-
tivos diversos.
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De inicio, anfitri6es e convidados dangam no mesmo ritmo, frente a
frente, mas entoam cantos distintos. A cada um dos grupos corresponde
um tema maior para improviso, a partir do qual, cada um de seus mem-
bros deve compor uma pequena frase pessoal e exclusiva, em lingua
aparai ou wayana, que ele cantard repetidas vezes, com pequenas varia-
¢oes. Anfitrides executam cantos maxipuri®® ou maipuli™’, que
tematizam as criangas pikuku;* algumas localidades e fenémenos geo-
gréficos, como ilhas e serras, mas jamais rogas e aldeias ocupadas; o en-
contro ¢/ou o comportamento de animais selvagens, como o préprio
tapir maxipuri®® maipuli™.’ Por sua vez, os cantos kanawa, entoados
pelos convidados, improvisam sobre temas como os animais domésti-
cos (cies e aves de criagdo), as frutas cultivadas, os produtos da roga, a
parafernélia doméstica da aldeia anfitria e, principalmente, as bebidas
fermentadas. Em suma, os cantos maxipuri® ou maipuli™ versam so-
bre coisas em estado selvagem e pré-socializado (animais silvestres, cer-
tas localidades, criangas recém-nascidas), ao passo que os versos dos can-
tos kanawa tém como tema elementos em um estado de socializagio e
domesticagio j4 concluido (animais domésticos, cultivares, itens da
paraferndlia doméstica e bebidas fermentadas).

wapono™ tiwetkim™ tuasemd®™ tuwahem™
anfitrides convidados
cantos maxipuri®® maipuli™ cantos kanawa
selvagem (n3o socializado) domesticado (socializado)

Em um segundo momento, anfitrides e convidados j4 ndo cantam
mais separados os cantos maxipuri e kanawa, mas marcam juntos o com-
passo dos cantos kalau entoados pelo tuasema aporesemy®, “chefe dos
dangadores”. A mudanga na performance dos cantos ¢ stibita e eviden-
te. A polifonia e a aparente confusio dos cantos maxipuri-kanawa dao
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lugar ao solo discreto dos cantos kalau. Estes versam, com relativo espa-
¢o para improvisagio, sobre passagens mifticas, guerras e outros fatos
histéricos, antigos modos de vida e lugares habitados pelos grupos, téc-
nicas e priticas desaparecidas (Chapuis & Riviere, 2003).

Contam as narrativas que os cantos kalau foram transmitidos aos
Aparai e Wayana pelo péssaro japim jakakua®® ou pajakwa™. Perdido
h4 muitos dias na floresta, um cagador resolve seguir uma musica que
vem do alto de uma 4rvore. L4 em cima, ele encontra uma aldeia onde
se realiza uma grande festa. Trata-se da aldeia do péssaro japim, que aca-
ba lhe ensinando os cantos kalau e, segundo algumas versées, todo o
ritual de iniciagdo okomo®™ ou okomoman™. Nos dias seguintes, a ca-
minho de sua aldeia, o cagador encontra outros animais que lhe ofere-
cem comida, acolhimento e orientagdo. Quando finalmente retorna a
sua aldeia, ele conta a todos o que viu, ouviu e aprendeu.®

Os Aparai e Wayana dizem que, como os cantos kalau, virios outros
elementos de sua “cultura” ou modo de ser, ehtopo™, foram obtidos de
outros diversos: animais, inimigos, seres da floresta e rios.” Adquiridos
outrora do japim, os cantos kalau sio, agora, (re)transmitidos pelos con-
vidados aos anfitrides. Nesse mesmo sentido, Schoepf afirma que os
Wayana identificam os visitantes dangadores com o pdssaro beija-flor
tukuxi® ou tukui™, isto é, como o beija-flor em relagio s flores, os
visitantes dangadores viriam fecundar a aldeia anfitria. Por isso mesmo,
a “casa de reunies”, onde sio acolhidos os visitantes e executados os
rituais, é designada twkusipi em wayana, literalmente, “lugar dos beija-
flores” (1998, p. 115).2

Cumpre notar que, se uma das principais obrigag6es dos convidados
¢ justamente a execugio dos cantos kalau, isto s6 ¢ possivel mediante a
oferta de bebida fermentada pelos anfitriges. Estes devem servir caxiri e
proferir palavras de incentivo para fazer os convidados desempenharem
seu papel. Sem bebida, nio h4 cantos nem danga.
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A passagem da execugio dos cantos maxipuri-kanawa para aquela dos
cantos kalau implica, sendo uma mudanga, um acréscimo de sentido s
mensagens transmitidas entre anfitrides e convidados. Como dito ante-
riormente, a performance de cantos maxipuri-kanawa corresponde 2
demarcagio de posigbes antagbnicas e A oferta recfproca de mensagens
ligadas a estados selvagem e domesticado. Pois bem, durante a execugio
dos cantos kalau, a oposigio e a troca que se estabelecem se ddo entre
esses cantos e o caxiri, ambos fortes signos culturais, associados a domi-
nios masculino e feminino, respectivamente. Se a produgio de caxiri é
uma obrigagio exclusiva das mulheres, a execugdo de cantos (kalau,
maxipuri e kanawa) é, inversamente, uma atividade que cabe apenas aos
homens.

anfitrides convidados

“donos da bebida” “dangadores”

caxiri cantos kalau
mulheres homens

Essa mesma identificagdo do par convidados-anfitrides com aquele
homens-mulheres estd também presumida na “degustagdo dos visitan-
tes”, tulakanim emtapikatop™, pequena refeigao de boas-vindas, anali-
sada por Schoepf (1998, p. 103). Trata-se de uma cabaga com 4gua, uma
panela com caldo de tucupi apimentado (as vezes, reduzido com algu-
ma gordura animal) e um pedago de beiju, servidos por uma mulher
anfitrid aos homens visitantes. Ela é constitufda exclusivamente por itens
de dominio feminino: a 4gua aprisionada pelas mulheres e a mandioca
cultivada, processada e preparada por elas. Portanto, a “degustagio do
visitante” ndo é nada mais que uma “refeigso verdadeira” desprovida de
seu componente masculino, isto ¢, de carne de caga ou peixe (ibidem, p.
105). Tal incompletude expressa, em cédigo culindrio, outra, de ordem

-844-

This content downloaded from
81.248.43.197 on Mon, 26 May 2025 20:06:53 UTC
All use subject to https://about.jstor.org/terms



REVISTA DE ANTROPOLOGIA, SA0 PauLo, USP, 2011, v. 54 N°© 2.

socioldgica, a saber: assim como € preciso acrescentar carne de caga ou
peixe 2 panela de tucupi para se ter uma refeigio verdadeira, é preciso
operar uma alianga matrimonial entre anfitrides e convidados.’

Em suma, o que esses vérios desdobramentos do antagonismo entre
anfitrides e convidados parecem enfatizar ¢, além da sua complementa-
ridade, a produtividade de sua associagdo: cognatos e nio cognatos,
consanguineos e afins, donos da bebida e dangadores, estados selvagem
e domesticado, mulheres e homens.

Nos dias seguintes, alternam-se as performances de cantos maxipuri,
kanawa e kalau, intercalados com breves pausas para descanso, banhos
e refei¢oes. Por trds de todos esses movimentos, encontra-se 0 mesmo
principio, motor de toda aquela animagdo: o consumo exacerbado e
ininterrupto de caxiri. L4 pelo quinto dia de festa, a embriaguez e a ani-
magio de todos os presentes atingem seu auge, e a festa, seu clfmax.
Inebriados por tanta bebida, anfitrides e convidados percorrem o pdtio
da aldeia apoiados uns nos outros, numa danga caética sem qualquer
coreografia determinada. O relativo distanciamento e toda a etiqueta
entre anfitrides e convidados dos dias anteriores sdo suspensos. A con-
duta reservada, tdo prezada nos contatos interpessoais cotidianos, d4
lugar 2 extroversdo generalizada. Rapazes espreitam as mogas e estas re-
tribuem os flertes (para a felicidade ou desespero de seus pais). Familias
estabelecem e reiteram acordos de casamento futuro.

A despeito da animagio de todos ali presentes, a embriaguez genera-
lizada, a convivéncia estreita e o contato intenso entre pessoas e grupos
distantes tornam a ocasido propicia para desentendimentos e conflitos.
Sao muitos os relatos de agressdes e brigas ocorridas no auge da embri-
aguez durante festas ou beberagens cotidianas. E preciso pér um fim 2
festa antes que seja tarde demais, que a proximidade e a embriaguez ge-
neralizada comprometam a civilidade desejada e um estado de guerra se
(re)instaure. Para tanto, porém, deve-se consumir todo o caxiri restante.
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Sé assim os convidados poderdo partir. Inicia-se entdo uma espécie de
encenagio: um grupo formado por anfitrides e convidados infringe al-
guma norma de etiqueta. Por exemplo, servem-se da panela de alguém
ou matam os animais de criagdo sem a devida autorizagio de seu dono.
Como castigo, sdo levados ao pétio em frente A “casa de reunido”. Diante
deles, as pessoas formam uma longa fila, trazendo panelas e cuias repletas
de caxiri, obrigando-os a beber de um gole s6 toda a bebida oferecida.
Ao término de uma cuia, outra ¢ dada. A bebida sé ¢ ingerida para ser
imediatamente regurgitada, e assim sucessivamente. Em pouco tempo,
uma enorme poga se forma no pitio da aldeia. Todo o caxiri produzido
para a festa se esgota, restando apenas um pouco nos fundos dos paneldes
e em algumas casas na aldeia. Explicita-se assim o cardter agonistico da
bebida: dddiva e castigo, prazer e perigo, capaz de despertar sentimentos
de alegria e de raiva, de promover a integragio ou a desagregagio.

Mais importante, segundo relatos, o fim das festas multicomunit4rias
seria também marcado por outro costume n3o mais praticado nos dias
de hoje. Anfitrides e convidados pintavam uns aos outros com tintura
de urucum, evocando a mistura de urucum e awyzy® mencionada nas
narrativas de pacificagio.

Para se compreender o sentido da pacificagio a que se referem os
Aparai e Wayana, cabe considerar o significado atribuido a tal pintura.
Em seu sistema de cores, o branco, o vermelho e o negro formam um
cédigo classificador bisico, aplicado a dominios diversos. Em poucas
palavras, o branco € associado a alguma forma de caréncia, a situagdes
periféricas e 2 fertilidade. O negro, ao excesso, 4 animalidade e a um
estado antissocial. Por fim, o vermelho, ligado ao urucum, é associado 2
humanidade, ao social e 2 moderagio desejada na vida cotidiana (van
Velthem, 1995, pp. 167-168). A pintura de urucum seria suspensa ape-
nas em estados liminares, como luto, nascimento, doengas e viagens.
Cativos de guerra, de preferéncia mulheres e criangas, seriam submeti-

-846-

This content downloaded from
81.248.43.197 on Mon, 26 May 2025 20:06:53 UTC
All use subject to https://about.jstor.org/terms



REVISTA DE ANTROPOLOGIA, SAO PAauLO, USP, 2011, v. 54 N© 2.

dos a um longo processo de incorporagio social, ekuremahpyry®® ou
tépamnephe™, tal qual o de animais silvestres tomados para criagio,
e do qual faria parte a aplicagdo didria de uma mistura de urucum
com plantas medicinais (ibidem, pp. 260-261). Em todos esses casos, a
pintura de urucum promove e marca a incorporagio do outro, seja ele o
jovem iniciado 4 vida adulta, o convidado que chega 2 aldeia para dan-
car, os animais capturados para criagdo, ou mesmo os antigos cativos de
guerra.

Consideragoes finais

Por toda a regido, e ndo sé entre os Aparai e Wayana, as festas multi-
comunitrias se ddo por meio da chegada e do acolhimento de visitan-
tes de outras aldeias ou grupos, com os quais se busca estabelecer rela-
¢oes de convivéncia pacifica e, se possivel, aliangas mais duradouras, sob
a forma de intercasamentos ou parcerias de troca. Ao fazé-lo, as festas
desvelam alguns principios da filosofia social nativa que dizem respeito
ao agenciamento de figuras da alteridade, 3 incorporagio e ao controle
de forgas exégenas, com o propésito de garantir a (re)produgio de um
espago propriamente social. Mais do que encenar tais principios, as fes-
tas efetuam-nos. De um modo geral, as visitas, as prestagdes de servigos
e auxilios, a oferta de bebida, comida e bens remetem a um modelo de
relagdo com a alteridade e a uma concepgio comum a todos os grupos
da regido das Guianas sobre suas inter-relagbes efetivas ou potenciais,
como processos de socializagio em cadeia, isto é, como processos de
transmiss3o, partilha e exercicio de uma ética especifica, qualificada
kurano pelos Aparai, ipokan pelos Wayana e tawake pelos Waiwai
(Howard, 2002). Ademais, ela parece remeter ao ideal de comportamen-
to #futisu dos Kalapalo, grupos caribe do Alto Xingu; assim como do
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ketepepei Mehinaku, povo aruaque da mesma regido (Dole, 1958; Basso,
1973). Em todos esses casos, trata-se de valores como comedimento,
discrigdo, pacifismo e generosidade, associados 2 beleza e ao equilfbrio.

Contudo, ndo se devem tomar as atuais festas multicomunitérias
guianenses como simples metéforas, formas figuradas de representagio,
de préticas de pacificagio que ndo ocorrem mais. Na verdade, essas fes-
tas fornecem e evidenciam o modelo das relages politicas intercomu-
nitdrias. Elas atualizam o mesmo principio das narrativas de pacifica-
¢do, a saber, a necessidade de apropriagio de forgas reprodutivas por
meio da domesticagio de uma alteridade exterior. Por postularem e pres-
creverem a diferenga como valor primeiro, isto é, como condigio de
existéncia de vida social, Joanna Overing (1983-84, pp. 345-346) cha-
mou essas filosofias sociais indfgenas de “estruturas elementares de reci-
procidade”.!® No mais, tanto a condigio social plena como aquela de
selvageria nao sio fixas. Elas remetem antes a um estado circunstancial
do que a um atributo intrinseco. Pode-se passar de um estado a outro —
transformar-se — da (quase) animalidade 2 sociabilidade plena e vice-
versa. E nesse sentido que se deve entender o esforgo dos grupos em
socializar, ou ainda, em domesticar, os demais.

Se em suas narrativas de pacificagio, os Aparai e Wayana meridionais
parecem concordar com Clastres quanto 2 prioridade e A positividade
da guerra em relagdo 2 troca, nem por isso eles se afastam da visio
“troquista” 1évistraussiana. Muito pelo contrério, quando consideradas
conjuntamente, as narrativas de pacificagio e as festas multicomunitdrias
guianenses desvelam um modelo de socialidade amplamente difundido
na regido. No interior desse modelo, a troca aparece como forma de in-
corporagio do outro, de agenciamento e manutengio das diferengas,
importante ndo s6 para o estabelecimento de relagées com outros, mas,
sobretudo, como um ato definidor da condigio humana plenamente

socializada.
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Com base no exemplo fornecido pelos Aparai e Wayana meridio-
nais, a relagio entre guerra e troca talvez seja mais bem entendida nio
como simples sucessio linear, conforme suas narrativas de pacificagio,
tampouco como aquela entre fim e meios, segundo a definigio clastriana
de alianga tdtica para a guerra, mas aproxima-se mais da visdo
lévistraussiana de alternincia entre os dois lados de uma mesma moeda,
mencionada acima. Suas festas multicomunitérias indicam a coexistén-
cia de todas essas formas de relacionamento: parcerias de troca, inter-
casamentos e agressdes. Trocas ndo comerciais, instrumentos da politica
amerindia, expressio e meio de um ideal pacifico, sua forga reside justa-
mente na meméria das guerras que carregam com elas.

Notas

Este artigo é uma versio da apresentagio feita no coléquio “Pierre Clastres: pensar
a politica a contracorrente”, realizado pelo SESC/SP, em outubro de 2009. Agra-
dego os comentdrios de todos os participantes, sobretudo, Beatriz Perrone Moisés,
Renato Sztutman e Sérgio Cardoso pelo convite; enfim, 2 Fundagio de Amparo 2
Pesquisa do Estado de Sao Paulo (FAPESP) pelo apoio imprescindfvel sob a forma
de auxflios e bolsas de pesquisa em iniciagio cientffica, mestrado, doutorado e pés-
doutorado.

Os termos em lingua aparai e wayana estdo assinalados pelas marcas (ap) e (wy),
respectivamente. A auséncia de marcagio indica que a mesma palavra é empregada
em ambas as linguas.

O autor aponta duas perspectivas possfveis sobre as relagdes do ritual com outras
atividades. Numa delas, o ritual é considerado estimulo ou sinal de atividades que
seguirdo no tempo (magia e ritos “prospectivos”); na outra, o ritual é tomado como
resposta ou explicagio de eventos precedentes (ritual “retrospectivo”) (Tambiah,
1985, p. 35). As festas multicomunitdrias aparai e wayana podem ser pensadas
como exemplos do primeiro tipo na medida em que visam promover um estado de
comunicagio e contaminagio inexistente no cotidiano. Por sua vez, o sistema de
acusagdes do xamanismo representaria o segundo tipo, retrospectivo.
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4

Sao chamadas de pikuku, algo como “neném” em portugués, as criangas com até
um ano de idade aproximadamente. Nessa fase, por no terem o principio vital
ainda bem fixado em seus corpos, elas dependem completamente de seus pais para
se alimentarem (estando em fase de amamentagio) e para se locomoverem (uma
vez que o contato com o chio pode ser perigoso). Nesse mesmo sentido, elas ainda
nio possuem nomes ou sio chamadas por seus nomes préprios (de conhecimento
e uso restrito) ou apelidos (de conhecimento e uso geral). Para maiores detalhes
sobre as fases do desenvolvimento pessoal segundo os Wayana, vide os trabalhos de
Liicia H. van Velthem (1984, pp. 222-253) e de Jean Chapuis (1998).

Por exemplo, Maxipuri, maxipuri | Mohpe enahne mase maxipuri | Mohpe ke
tuesapare mase maxipuri | Maxipuri, maxipuri / Oty poko ma maxipuri ? / Jotyme
oseiko ya maxipuri” [Tapir, tapir / Vocé comeu taperebd, tapir / Vocé estd com a
barriga cheia de tapereb4, Tapir / Tapir, tapir / O que vocé est4 fazendo, tapir ? /
Venha c4 para me dar de comer, tapir].

Versbes e coment4rios sobre essa narrativa sio encontrados em Jean Chapuis (1998,
pp- 322-323, 353) e Paula M. Dias Lopes (1994, pp. 107-108, 127-128). Os
Waiwai possuem uma narrativa muito semelhante sobre a origem das ferramentas
de metal e migangas (e ndo dos cantos, como no caso aparai e wayana), obtidas de
um papagaio, e nio do japim (Howard, 2002, pp. 35-36).

Tais ideias acerca de uma origem exterior da cultura nio sdo particulares dos Aparai
€ Wayana, sendo encontradas também em virios outros povos da regido: Piaroa
(Overing, 1983-84), Wajapi (Gallois, 1988, pp. 80-83) e Waiwai (Howard, 2002,
p- 36), por exemplo.

O vocsbulo tukusipa™ ¢ formado pelo termo rukusi ™, “beija-flor”, acrescido da
particula —p4, algo como “o lugar (repleto) de...” ou “aquele que ¢é cheio de...”.
Essa particula —pa (— pa@ ou —pano) resulta da contragio do sufixo adjetivador —pe
(~hpe) e do sufixo nominador — (~n0), sendo muito utilizada nas linguas aparai e
wayana para a formagio de top6nimos. Por exemplo, Kurumurihpano® (“lugar
cheio de bambu kurumuri”).

A associagdo de convidados e anfitrides a homens e mulheres, respectivamente, é
também expressa pela oposigdo entre carne de caga e bebida, como mostram exem-
plos wajapi (Sztutman, 2000, pp. 183-185) e waiwai (Dias Janior, 2001; Howard,
2002, pp. 36-37).
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1 Como se sabe, por “estruturas elementares de parentesco”, Lévi-Strauss designa

sistemas de parentesco cuja terminologia determina néo s6 as categorias interditas
a0 matrimdnio como aquelas com as quais se deve casar. Ao fazé-lo, esses sistemas
explicitam, como nenhum outro (complexos e semicomplexos), a “compensagio
positiva” da regra universal de proibigdo do incesto (para além da sua estipulagio

" negativa evidente), revelando seu car4ter de regra da d4diva por exceléncia, condi-
¢do transcendental da sociabilidade. Pois bem, de acordo com Joanna Overing, os
{ndios das Terras Baixas Sul-americanas formulam esse mesmo principio ao pres-
creverem a necessidade da diferenga para a vida social, s6 que de modo consciente,
como ideologia. Tais ideias e valores sdo expressos em instincias variadas da vida
social, ndo s6 nas regras de casamento, mas na cosmologia e na vida ritual, como
visto aqui. Daf a expressdo “estruturas elementares de reciprocidade”.
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ABSTRACT: This article deals with some issues addressed by Pierre Clastres
about the specific character of the exchange of goods in primitive society
and its linkage to the war. It begins with a general discussion about the
relevance of the author’s ideas on the ‘against-economic’ sense of these
exchanges, considering the widespread but little studied phenomenon of the
exchanges of goods in indigenous Amazonia. It highlights the irreducibility
of such exchanges to trade and its role in the formation of regional networks
of articulation. Then, the article approaches the relationship between such
exchanges and the war from the perspective of Southern Aparai and Wayana
(Caribbean). Based on a narrative about their mutual peace and at
multicommunal feasts, it addresses the debate between Clastres and Lévi-
Strauss on the priority of war or exchange, to show how the coexistence of
two phenomena is thought from the Aparai and Wayana perspective.

KEY-WORDS: Exchange, war, Aparai, Wayana, Pierre Clastres.

Recebido em janeiro de 2011. Aceito em maio de 2011.
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